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ADVERTENCIA

Las transcripciones en lengua andoque estdn basadas en la escritura fonol6-
gica establecida para este idioma por Jon Landaburu. Para su pronunciacién debe
tener en cuenta lo siguiente:

— Los fonemas andoques /a/, fe/, [i/, [of, [u/, se pronuncian aproximada-
mente igual a las vocales a, e, i, 0, u, del espaiiol.

— La /a/ sonar{a como una a espafiola muy abierta y posterior; la /4 equi-
vale a la u francesa pero es mds posterior que ésta; la /u/ suena como la e francesa
en “deux” (dos); la e/ se pronuncia como la o inglesa en “law” (ley); la /a/ funcio-
na como una vocal nasal de apertura variable.

— Las vocales nasales se las ha marcado con una raya debajo;a,e, 0 ...

— Las consonantes /p/, /b/, /t/, [d/, k[, /m/, /n/, /fi], suenan aproximada-
mente igual a la p, b, t, d, k, m, n, i1, espafiolas; la /f/ se pronuncia como la f espa-
fiola pero con una realizacion bilabial; la /h/ equivale mds o menos a la j espafiola; la
/c/ suena como la ch espafiola; la oclusién global estd representada asi: V —

En las presentes transcripciones no se incluyen la entonacién ni ningtin
otro rasgo prosédico.



INTRODUCCION

La Gente del Hacha, conocida corrientemente y en la literatura etnografica
como Andokes, es una poblacién indigena de algo mds de 130 personas que habita
en las riberas de la desembocadura del cafio Aduche en el Caquetd, abajo del Arara-
cuara. Su localizacién tradicional estaba situada en las cabeceras del rio [feikece/
-afluente del Aduche-, del Quinché y Aduche, tributarios del Caquetd y a lo largo
de las riberas de los rios /Duce/ y [Jakapuce/ que desembocan en el Cahuinar(. A lo.
latitud sur, 72-730 latitud W, hacia el centro de la Amazonia colombiana.

Los Andokes conforman un grupo linguistico independiente, pero compar-
ten numerosas semejanzas culturales con las poblaciones vecinas (Huitotos, Boras,
Mirafias, Muinanes de Sabana...): Estdn organizados en clanes patrilineales exdga-
mos; son mon6gamos y patrilocales; tienen como unidad residencial la “maloca™ o
casa comunal, aunque desde las primeras décadas de este siglo han adoptado la *“ca-
sa pilotes” o casa cauchera; practican la horticultura, correspondiendo al hombre la
tumba y quema del campo, y a la mujer la siembra y recoleccién de la cosecha,
excepto de la coca y el tabaco.

El contacto directo y permanente con la “civilizacién” es de época mds
bien reciente. Desde principios del presente siglo se incorporaron al trabajo del cau-
cho, bajo la brutal explotacién de la Casa Arana. El hecho de que 10.000 Andokes
que habia a principios de siglo (segtin estimativos del viajero inglés Th. Whiffen que
visité por entonces la regién, luego de los trabajos con aquella compafifa Peruano-
Inglesa) se hayan reducido a unos pocos centenares dispersos habla muy claro de los
resultados de dicho contacto.

Dos veces desde entonces los Andokes se han reagrupado. Bajo la autori-
dad del capitan Andoke Trueno de Piedra, se reunieron un poco mis de 300 per-
sonas, instalindose en las riberas del rio Meta, afluente del Caquetd. Este grupo tra-
bajaba el caucho para un antiguo empleado en la Casa Arana. Antes del conflicto Co-
lombo Peruano (1932) un destacamento militar peruano encontré a esta comunidad
y la deport6 en su gran mayoria a [quitos (Pera) (1).

(1) Cf. Jon Landaburu (166: 1971).
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La tribu actual es el producto de los pocos Andokes que en aquella ocasién
pudieron fugarse y que luego. bajo la autoridad del capitdn/Jineke/, decidieron nue-
vamente reagruparse en su territorio tradicional y comenzar su vida tribal.

Hoy, los Andokes siguen trabajando el caucho en malas condiciones salvo
para un pequefio grupo que estd luchando por trabajar independiente, sin la tutela
de los patronos explotadores. De febrero a mayo y de agosto a diciembre, las dis-
tintas familias se dirigen a los campamentos de caucho, situados en las cabeceras de
los rios Yari, Mesai, Cuitaré. Aprovechan los periodos intermedios, cuando estdn en
la comunidad, para preparar las chagras y celebrar los bailes rituales tradicionales.

Uno de los aspectos mas interesantes de los Andokes en su capacidad de
supervivencia cultural. No solamente han logrado reagruparse despues de haber sido
pricticamente dispersados en dos ocasiones (por la Casa Arana y la deportacién a
Iquitos) sino que desde la dltima unificacién han manifestado un constante creci-
miento demogréfico - después de soluciones muy interesantes a este respecto (cf.
el trabajo de M. José Guzmdn 1971)-, y también un reavivamiento de las costum-
bres tradicionales. Muchos bailes antiguos, que durante tiempos se dejaron de cele-
brar, han sido tltimamente organizados: se han vuelto a levantar malocas en una re-
gion donde la casa de pilotes parecia que inexorablemente sustituiria a aquella.

Para un observador pasajero, los Andokes podrian parecer un grupo bas-
tante aculturizado: visten como campesinos, tienen ollas de aluminio, manejan el
dinero, toman “tequila”, oyen radionovelas y rancheras, usan reloj. Sin embargo,
detrds de esa fachada estd la tradicién y con un fuego bastante atizado: la lengua,
el mundo magico-religioso, los valores econdmicos tradionales, la agricultura de sub-
sistencia, la organizacion clanil y los bailes. El solo hecho de existir dos malocas re-
vela inequivocamente que toda la tradicién mitica y ceremonial estd viva.

Es precisamente la incorporacion del mundo ineludible de los blancos a la
vida tradicional, sin perder su especificidad étnica, lo que ha caracterizado toda la
reciente historia Andoke.

Interrogarnos como han visto los Andokes ciertas realidades del mundo
blanco es el objeto de este estudio. Dejamos de lado la vision de los sucesos relativa-
mente mis cercanos y trigicos para los Andokes: lo de la Casa Arana. El mismo
pensamiento Andoke nos permite este recorte. Esperamos, no obstante, retornar en
otro trabajo, como pensaron toda la violencia que sufrieron de los /di-iehe/ “Gen-
te quemadora’ como llamaron desde entonces a los blancos.

La llegada de las mercancias de los blancos y sobretodo de los instrumen-
tos de trabajo, produjeron cambios en la vida tribal e intertribal del drea, que exi-
gieron pensarlos e integrarlos a su Historia. Asi como el occidente se ha pensado a
partir de lo Indigena, los mitos que presentarémos son la respuesta de la Gente del
Hacha al proyecto de pensarse a si mismo a partir del mundo blanco.

Nuestra labor consistird en comprender dicho pensamiento expresado
principalmente en dos relatos miticos: “e| nacimiento de las mercancias” (M{)y
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“El origen de la tumba y quema de la chagra” (M,). El primero era contado por los
*“capitanes” Andokes con ocasién de la tumba de la chagra. En relacién al M-, no
tenemos referencia alguna. Con el objeto de plantearnos algunos problemas hemos
traido otra historia, la de la invencion de la maloca (M 7), la cual no solamente ma-
nifiesta una solidaridad estructural con el M, sino tam%ién en la vida prdctica; en
efecto, era relatada por el brujo con motivo dle la quema y siembra de la chagra. I’Ju-
rante el curso de nuestro trabajo presentaremos esta historia de una manera resumi-

da y s6lo en lo pertinente a nuestra labor. En el apéndice la reproducimos integra-
mente.

: Por tltimo, confrontamos las ensefianzas de estos mitos con otro llamado

El palo hablador”, recogido por Jon Landaburu, el cual nos ayuda a precisar el
sentido de la relacién con el blando, ya que presenta una perspectiva hacia aquél
bien diferente de los anteriores. De todos modos, en ningiin momento pretendemos
dar una visién exhaustiva del mundo blanco: hay varios relatos miticos que tratan
de él y que no los mencionamos. Creemos, sin embargo, que en lo fundamental con-
cuerdan con el sentido que se deduce de los aqui estudiados.

Tz?,mbién incluimos en el apéndice otro relato, que trata de la manera co-
mo adquirirfan el Hacha de Piedra en un tiempo histérico -no mitico-, narracién
que complementa los mitos presentados.

Estos relatos fueron recogidos durante nuestra estadia en la comunidad
Andoke durante los meses de enero y febrero del 73 y el M5 en julio del 74. Fueron
grabados en lengua Andoke y luego traducidos al castellano por un Andoke. Los ex-
ponemos en su integridad, conservando -salvo en ciertos casos por motivos de clari-
dad- el idioma castellano del propio traductor.

Es imposible no dejar constancia de nuestra gratitud hacia Hernando
Al}doke, quien pacientemente nos sirvid de informante y traductor de los relatos;
asi como con los viejos andokes quienes tan generosamente estuvieron dispuestos a
transmitirnos su saber, y quienes nos comunicaron su vision intelectual del mundo
y lo que es més importante, su sabia actitud existencial. Esperamos no olvidar nun-
ca sus ensefianzas.

También hemos de dar las gracias a nuestro profesor y amigo Jon Landa-
buru, quien con su aguda critica y consejo nos orientd mucho en este trabajo. Na-
turalmente, todos los errores no son sino culpa del que escribe. Agradecemos a la
sefiorita Martha Castro quien amablemente mecanografio este trabajo.
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EL HACHA DEL TIGRE DE LA BOCANA

A. “El nacimiento de las mercancias” (My).
Narrador /Jifeke/.
Clan: Gavildn;

“Te voy a contar la historia de la hija del capitdn /Di-jjofi/ (1) “La Garza
del Centro” (Egreta Alba). La hija del capitdn Garza del Centro fué la madre de to-
dos. Eso te voy a contar.

Ella no tenfa marido y nunca la tocé ningiin hombre. Se¢ le formaron solos
los hijos que tuvo. A punta de pensamiento, de historia, de tanto pensar. Tuvo hijos
porque no habia nada. Eso te voy a contar.

El papd de ella y el hermano de ella tenfan mambeadero. Y al lado de elios,
en el centro de la maloca, vivia ella. Vivia encarcelada para que no la viera nadie.

Entonces cuando ellos se dieron cuenta que habia engendrado al perro, el
hermano pregunt6:

— Qué tuvo?
Entonces ella responde:
— Cémo que qué tuve? Es un hermano suyo que lo va a acompaiiar.

Enseguida tuvo la cadena para amarrar al perro; enseguida engendrd un ha-
cha de acero; después engendré el machete; después tuvo la olla; después tuvo el
plato; después tuvo el cuchillo; después la ropa; después tuvo la hamaca; después
tuvo la cobija; después tuvo el papel; después tuvo el corte rojo.

(1) La palabra /Di-ijofi/ se descompone en /di-i/ “centro” v fjofi/ “Garza blanca del
Caqueta”. Este personaje es el valiente por excelencia —en el sentido de “‘especial en su linea”
(Diccionario de la lengua espaiola)—. En palabras de nuestro informante ‘‘era el capitin mds
nombrado de todos los capitanes, como decir el Presidente de Colombia, el mds valiente”
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Y en eso ya se ofan los cuentos en la bocana del rio Caquetd donde el capi-
tdn /Qkajofi/ “Garza de la Bocana”. Decia la gente: “Dizque la hija de la Garza del
Centro estd engendrando /bi-ie/ “instrumento de trabajo” 1

(Yo no se que llamardn /bi-ie), quisiera saber que es eso de [bi-ie/).

“Tuvo de toda clase...”, hablaban. Asf hablaban todos hacia la Bocana, ha-
cia la cabecera y por todas partes.

Entonces dijo la Garza de la Bocana: “Yo tengo que traerlo”. Entonces se
vino con el personal de él, con cinco personas. Los mula (las mulas) fueron los que
se vinieron con él. Y él entro donde ella, a la casa que vivia ella.

Cuando él llegé empacaron los instrumentos de trabajo en una caja de car-
tén. Mientras que €l estuvo hablando con ella, el papd y el hermano de ella no dije-
ron nada, se quedaron callados.

En eso ella estaba contando todo lo que habra engendrado; y ese dia ya lo
estaba notando. Ese dfa comenzo a escribir ella.

La Garza de la Bocana se la llevé a ella con todos los instrumentos de tra-
bajo:a la que vivia en la mitad de la tierra, madre del hacha, madre de los Andokes -
por eso me llamo yo “Gente del Hacha”, del medio de la tierra, del centro de la
tierra.

En ese tiempo los (objetos) /jooka/ “mercancias” (2) llegaron a la Bocana.

Después que se la llevd con todas las mercancias le sobraron cuatro cajas,
se le quedaron en el centro cuatro cajas -no tuvo como llevarlas- que las vino a bus-
car /Bbaijofi/ la “Garza de la Cabacera”. Este capitdn trajo cuatro colonos.

Los instrumentos de trabajo se quedaron sin madre, porque ésta se habia

(1) El narrador del mito no sabia la traduccién de esta palabra al castellano, El tra-
ductor se mostraba muy confuso con respecto al sentido: nos afirmé que todo lo engendrado
por la Hija de la Garza del Centro se clasificaba como /bi-ie/. Otro informante, conocedor pro-
fundo de la mitologfa Andoke y con mejor dominio del castellano que el relator, nos sustuvo
que /bi-ie/ es lo que sirve para trabajar: hacha, machete, olla —en ésta trabajan las mujeres—.
Interrogado acerca de si la ropa era o no /bi-ie/ nos respondid negativamente:

— No ve que uno se la pone asi no mds y no es trabajo?
— El motor de los botes?

— No ve que €l se mueve solo?

— Y la grabadora?

— 8i, porque es para trabajar.

Otros informantes coincidieron con los mismos criterios: que sirven para trabajar. O
sea que aproximadamente significa “‘instrumento manual de trabajo'' definido trabajo en tér-
minos Andokes.

En el mito se utiliza la categoria /bi-ie/ como sinénimo de herramienta, mds especifi-
camente, de hacha de acero.

(2) La palabra /jooka/ tiene varios sentidos: en primer lugar nuestro informante la
tradujo por ‘“‘mercancia”, en el sentido de “cosa que se hace objeto de trato o venta' (dicciona-
rio de la Lengua Espafola) de procedencia blanca: machete, zapato, hacha, corte, peineta, pan-
talén... Sin embargo a veces la identificacién como equivalente a “cosa” fuese indigena o blan-
ca. Otra tercera acepcién es la de “cosa danada’ en el sentido de no comestible (Jon Landabu-
ru). Por ultimo significa también “objeto inservible, inutilizable’’. En el transcurso del mito to-
ma principalmente el primer sentido, aunque —como veremos— en ciertas ocasiones se matiza
con los otros.
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ido con la Garza de la Bocana. Aqui del centro de la tierra se llevd la Garza de la
Bocana la mercancia con madre y todo.

Después que se la llevd se quedd el hermano de ella con el papd; a los po-
cos dias le dijo el hijo al papd:

— Papd, ya me voy donde mi hermana a mirar.

El papi le dijo:

—Bueno, pero le voy a decir lo que va a hacer usted. Haga un poquito de
coca y un poquito de ambil (1), y tiene que moquear panguana (cryturellus undula-
tus yapura). Con eso si puede ir donde su hermana. A lo que lleve todo eso si lo

van aceptar por alld. Y si no lo lleva no lo aceptan.

Entonces el hijo se fué con eso. El iba cuando la hermana lo vi6 de lejos.
Ella lo vi6 por una ventana. Entonces ella le cont6 a la Garza de la Bocana:

—Ah{ viene mi hermano.
Entonces aquél le contestd:
—Si es su hermano?

Y salié a mirar y entonces si reconoci6 al cuiiado. Le silb6. Entonces el
que venia voltio a mirar hacia arriba donde estaba la ventana.

Entonces la Garza de la Bocana le dijo a él:

— 8i, es su hermano. Vaya mire a ver que trae.

Ella abri6 la puerta y salio a recibir al hermano. Le dijo:

— Hermano, ya se vino?

— Si, ya me vine, ya llegué.

Después entrd la hermana otra vez a la casa. La Garza de la Bocana le pre-
gunto:

— Si es su hermano?

— Si. Es mi hermano.

— Qué trae?

— EI trae ambil, coca y carne moqueada.

— Bueno, estd muy bien. Digale que entre.

(1) Estracto solidificado de tabaco, lamido exclusivamente por los hombres adultos.
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— Siga mi hermano.

Y entrd y llegd donde estaba la Garza de la Bocana. Ahi si se abrio la pie-
za. Entonces la Garza de la Bocana preguntd:

— Para dénde va usted, cunado?

— No, nada. Yo estoy contento. Por eso me vengo aqui donde mi hermana
a buscar instrumentos de trabajo.

— Esta muy bien. Ella es la que sabe de eso. Dele a su hermano lo que ne-
cesita. Qué es lo que necesita? Llévese ésto: es muy bueno, huele sabroso. Para que
se eche este perfume en su cabello.

— No, cufiado yo no quiero de eso.

— Entonces qué es lo que necesita? dijo la Garza de la Bocana.

— Vengo a buscar instrumentos de trabajo.

oy 2 Yo creo que no hay.
..F‘Entonces la hermana dijo:
" —Cémo no va haber?. Tiene que haber!

" Pero donde estd? dijo la Garza de la Bocana.

Entonces ella cogio el papel donde anoté toda la mercancia que tuvo y se
puso a mirar. Dijo:

— Aqui estd anotado.

Entonces vino a requisar la caja donde estaba la mercancia. Debajo de todo
encontré el hacha. Entonces la Garza de la Bocana dijo:

— Esto es lo que necesita?

— Si.

— Cudnto?

— Una, no mas.

- Qué mas es lo que necesitas?
— Necesito aguja.

— No hay.

Volvio ella a leer el papety dijo:
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— Aqui hay. Aqui estd anotado y comenzo a buscar.

— Cudnto quiere? dijo la Garza de la Bocana.

— Una, no mas. Y para hebrar.

— Cudnto quiere?

— Una brazada para coser mi talego de cernir coca. Y necesito anzuelos.

— Aqur hay, dijo la Garza. Es un anzuelo grande y se lo mostré.

— No. Yo no vivo en la orilla de un rio grande para llevar un anzuelo gran-
de. Necesito un anzuelo chiquito como diente de hormiguita para pescar con huevi-
to de hormiga. )

— Qué mids quiere?

— No quiero mds. Yo me voy ya.

Y se vino al centro. Llegd donde el papd. /—\ e X
~ Yallegé? (/ \CN‘@ -

\ cx,{&\g\fﬂe‘f )
— Si, ya me vine. K

—Y cémo le fue? Ya consigui6?

— §i, ya consegui.

— Bueno, hijo. Estd muy bien. Ya sabemos como vamos a conseguir mds.
Entonces el hijo dijo:

— Esta es una hacha; éste, un anzuelo; éste, un hilo; ésta, una aguja. No
mads es lo que traigo yo.

— Bueno, dijo el papd.

Y en eso, ya comenzaron a oir por todas partes como se oia la primera vez:
La gente hablaba de que a la Garza del Centro le habia llegado el hacha. Decian al-
gunos: ” yo voy a buscar donde..(?); yo voy donde la Garza de la Bocana". Enton-
ces nadie podia conseguir. Solamente donde la Gente del Hacha. Con eso comenza-
ron a trabajar primerito: ya podian tumbar palo grueso para hacer chagra grande.

La Gente del Hacha fue la que consiguié primero el hacha de acero; por
eso en las otras tribus decian: “vamos a buscar herramientas donde la Gente del Ha-
cha”. Por eso nos llaman Gente del Hacha, los del Hacha. Porque la madre que tuvo
eso era una Andoke.
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B. El origen de la tumba y quema de la chagra (Mz).
Narrador: [Jinnefoks/.
Clan: Gavildn.

El que primero, primero, primerito nos hizo hablar, €l fue el que primero

comenzd a trabajar. Le dijeron: ~* Cémo vamos a trabajar? ”. Entonces dijo: “asi
vamos a trabajar” y arranco los palitos con la mano.

— Tomiripa —

— Tomirepa fué el que trabajé con ellos. Entre todos tumbaron un palo a
punta de candela; hacian hoguerada alrededor de un palo y lo quemaban. Quedé un
pedacito limpio y ahi sembrd toda clase de fruta. Todos los cultivos que hay, él los
hizo retofiar: La yuca... todos nacieron.

De ahi sigui¢ el trabajo de él. No era mucho, no era gran cosa: de a palo
tumbaban cada afio.

Ya se habia agrandado siempre lo trabajado. Y ¢l decia que nos ibamos a
volver gente, que nos ibamos a aumentar.

* Despuss si €l hizo un banquete para los muchos participantes en la minga
de tumbar chagra.

Cuando ellos comenzaron a trabajar, a tumbar a punta de candela, en ese
tiempo habia gente /jonska/ (1) y de alld consiguieron el hacha de piedra {de los
Jjonaka/), la piedra que escarbaban (2).

Con eso les rindié el trabajo de ellos. No habia machete, trabajaban a pun-
ta de candela.

Se aburrian de prender candela. Entonces con la piedra sacaban la ceniza.
De arriba para abajo sacaban el carbén.

Asi comenzd el primer trabajo.

Asi también trabajé el Sol. El no tenia hacha de acero: por eso trabajaban
con candela; por eso quedaban los /taice/ -palos que quedan parados en la chagra
después de la tumba y quema de ésta- donde el Sol comia a los cufiados de €l.

(1) Segan la mitologia de los Andokes, la regién del Araracuara estuvo habitada in-
mediatamente antes de la aparicién de aquellos, por unas gentes de poderes extraordinarios
llamada /Jonaka/. Estos vinieron desde La Pedrera —poblacién colombiana sobre el Caquetd—,
en los limites de la frontera Colombo Brasilera —nombrando todos los rios y lugares impor-
tantes de la toponimia Andoke relativa al rio Caquetd, escribiendo los numerosos petroglifos
gue se encuentran en el drea, Fueron practicamente exterminados cuando remontaron el cano
Aduche —afluente del Caquetd— en el remanso de [ifuefiepia/. Los pocos sobrevivientes, conver-
tidos en el cucarrén /jodi/, se regresaron a La Pedrera,

(2) Debido a la ausencia casi total de piedras adecuadas para hacer hachas de piedra,
los Andokes se aprovisionaban de éstas en ciertos depositos de hachas ya elaboradas por cultu-
ras anteriores ubicados a varios metros de profundidad. (Cf. “‘Relato de la adquicicién del hacha
de piedra’’ en el apéndice, p. 474),
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Cuando vino la Garza de la Bocana trajo una hacha de acero y entonces
tumbaron con ella. La Garza deil Trabajo, la Garza de la Bocana, la trajo sola. Este
hombre la fué repartiendo a todos. De ahi comenzaron a trabajar ya con el hacha
de acero. Asi como hacemos ahora.

El hacha de acero podia trabajar sola. El sol fué a mirarla cuando estaba
ella trabajando. Entonces le hizo dar pena -al hacha- y ella no siguié trabajando. En-
tonces le pusieron cabo al hacha y ahi tuvieron que trabajar.

Asi como hicieron con el tejido de pui (1), asf mismo le hicieron dar pena:
por eso es que nos toca tumbar palo. ;

En las partes que trabajaba el hacha sola era mucho lo que les rendfa y
sembro toda clase de frutas.

Ahi en la chagra fué donde la Garza de la Bocana recogié un poco de pes-
cado o mima (pez no identificado) y los regd por todas partes. Después se fué.
Les dijo: “no vayan a mirar”. A lo que llego él, les pregunto:

— No fueron a mirar mi trabajo”
— No, usted nos dijo que no nos fuéramos a mirar, por eso no nos fuimos.
~ Bueno. Yo voy a ir a mirar solo.

Y Cuando él se fué alld vio toda clase de cultivos: coca, yuca... Habia mu-
cho. Entonces él se devolvio a la casa y les dijo:

— Bueno, ustedes se portaron bien. Entonces voy a hacer otro trabajo, otra
cosa.

Entonces él comenz6 a cocinar el tabaco, y cuando acab6é mandd hacer la
maloca. Entonces les mand6 conseguir los estantillos del palo comino real (Aniba
perutilis Hemsl ?). Hizo los estantillos; hizo las varas. Después consiguié mds chonta
(2) y fué arrancando mds chonta para las barras. Después comenzo a buscar el pui.
El suegro de é€l, el Sol, lo habia escondido. Y la Garza de la Bocana iba por todas
partes buscando el pui. A lo (ltimo el suegro le pregunto:

— Yernao, encontro el pui?
-~ No, yo no puedo encontrar el pui.

— Hay! verd: traiga coca buena, ambil. Después coja la panguana y la coci-
na bien. Y la deja junto con la coca y el ambil, asi te va a aparecer el pui.

— Cuando él se di6 cuenta que habra pui, andaba por donde habia pui. Les

(1) Hoja de una planta silvestre (probablemente la Lepydocaryum Gracile Martius)
que se utiliza para tejer los “‘peines” de los techos de las viviendas —malocas y/o casa de pi-
lotes—,

(2) Palmas de estipite muy duro y generalmente negro.
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dijo a ellos:

— Hoy vamos a coger pui. Por la tarde, cuando haya mucho yo mismo voy
a subir a la cumbrera de la maloca. Y de alld mismo voy a arreglar el catarijanado
(1) de pui, para que se vaya tejiendo solo, desde la punta de la cumbrera. Asf les
dijo la Garza de la Bocana a los trabajadores de €l.

Entonces dijeron:
— Pues vamos a ver como €l va a trabajar entre nosotros.

— No. Yo si sé como vamos a trabajar dijo (interpel6) el cucarrén [fiema/
(cucarr6n mierdero, phanaeus sp.).

Entonces el cucarrdn cogio el bulto de pui y se subié por la cumbrera. Y
lleg a la cumbrera y de ahi lo regd, lo solté y se regd por un lado y no quedo ni
una hoja por alld arriba.

En eso llegd la Garza. Lo regafio:

— Por qué no me esperaron’ Yo queria regar solo. Pero ahora hagan como
quieran.

Entonces el cucarron mierdero otra vez dijo:
— Pues yo lo voy hacer asi (y se puso a tejer el peine). Asf lo vamos a tejer.

El fué el primero que teji6 el peine. Asi era el trabajo anteriormente, y co-
menzaron a tejer asi como tejemos siempre.

En ese tiempo la Garza le dijo al suegro.

— Suegro, no trabaje, usted no trabaje mucho, cuide los trabajos asf no
mds; cuide todos los trabajos que va haber. Pero trabajar, no trabaje.

En ese tiempo, primerito, la Garza hizo el primer “banquete”. El que lo hi-
zo fue laGarza del Trabajo, la Garza del Hacha, el que trajo primerito el hacha pues-
ta como un collar.

La Garza de la Bocana hizo primerito el hacha de acero. En ese tiempo‘ de-
jaron de trabajar con candela. Habia ya hacha de acero. El le puso cabo y la dej6 en
cada palo.

La Garza de la Bocana fué el primero que tumbé el palo donde el Sol
comia a los yernos. El lo hizo caer con una sola hacha.

El Sol para comerse a los cufiados los mandaba tumbar a punta de candela.
Mientras que estaban en eso ahf, les cafa una pepa del palo: y los machucaba, se

(1) Bolsa grande tejida con hojas de la palma milpeso (Jessenia polycarpa Karst) que
se lleva en la espalda.
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morian, se los comia el suegro.

La Garza de la Bocana era el tinico que sabia. de todo. El vivi6 con la hija
del Sol.

Cuando la Garza vino primerito con el hacha no llegd de una vez molestan-
dola a ella: por eso ella le conté lo que pasaba en ese palo, en el /taice/.

— Tiene que hacer pasera (cubertura de palos) encima suyo para que no le
caiga la pepa del palo. Eso es lo que les cae a los otros, y los machuca. Y cuando se
mueren mi papd se los come.

Por eso la Garza hizo pasera. Y la pepa se caia en la pasera y hasta ahi se
atajaba. Y ya €l casi tumbaba el palo. Y el palo estaba ya casi completamente troza-
do y no se cara, daba vueltas asi no mas, se bamboleaba. Estaba amarrado desde to-
das partes: de la bocana, de la cabecera, de un lado, del otro.

Entonces él mandé a los tdbanos (tabanidae) hacia la bocana; y después
mandd al mico pielrojita (cebuella pigmea pigmea) hacia arriba para trozar el amarra-
do que habia en el cogollo del palo. El pielrojita trozd el bejuco y los tdbanos pica-
ron a los que tenian el bejuco. A lo que los picaron soltaron el bejuco, y el drbol se
cayo.

A lo que se cayd, la Garza se montd encima del palo y se fué a bafiar en
una quebradita. En eso vino el Sol a mirar si se habia matado el hombre que trozo
el palo.

Habia un comején (casa de las termites) en ese palo que con el golpe se ha-
bia machucado. El Sol creia que ese era el yerno, machucado. El Sol se comid al
comején. En eso vino la Garza y encontré al Sol.

— Qué esta haciendo?

— No, nada. Aqui estoy mirando, respondié el Sol.

— Bueno.

Y la Garza de la Bocana paso derecho: tenia muchos pescados que habia
cogido en la trampa. Le dijo a la muchacha:

— Tome, cocine esto para comer.
, Esta fué la primera comida que ella le brindd y que €l recibi6 de ella.

Asi se hizo el trabajo primerito, asi comenzod. Ya aprendio?
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I

LOS ARGONAUTAS DEL HACHA

El M, “El nacimiento de las mercancias”, dice que la hija de la Garza del
Centro engendra las herramientas y otros objetos. El hombre de la Bocana, la Garza
de la Bocana, que es el hombre blanco -atestiguado por la presencia de las “mulas”
y toda la referencia a elementos blancos que hay donde éste vive: ventana, pieza, ca-
ja (1)— va al centro —a la tribu Andoke— v se lleva a aquella mujer con todas las co-
sas.

La Garza de la Bocana no se relaciona con el papd y el hermano de ella, no
siguiendo entonces las reglas de etiqueta Andoke segiin las cuales el hombre visitan-
te llega al mambeadero, lugar masculino.'La razén de ésto la veremos mds adelante.

Luego viene la Garza de la Cabecera y se lleva el resto de mercaderias.

- Queda pues, formalmente construido el mito sobre una de las estructuras
espaciales fundamentales de los Andokes: Bocana — Centro — Cabecera. Més preci-
samente:

[ebai/ = “Cabecera donde /di-i/ = “Centro” [eka/ = “Bocana, donde
se oculta el sol sale el Sol”.

(Y esto en virtud de un hecho geogrdfico consistente en que en toda la
Amazonia Colombiana los grandes rios —y muchos pequefios— corren hacia el
oriente, o sea por donde sale el sol).

Dejemos, por ahora, ésta constatacién y sigamos con el relato.

La Garza del Centro queda, entonces, despojada de todas las mercancias.
Por tal razén el hijo de este famoso capitdn se dirige hacia la Bocana. Es recibido
alld por llevar presentes: coca, ambil y panguana —la cacerfa mds preciosa para los
Andokes.

Como es vista la relacion entre el hijo de la Bocana y el hijo del Capitdn
del Centro? La Garza de la Bocana es presentada como aliado y no aliado a la vez.
Como aliado en razén del lazo de parestesco politico. Como no aliado en cuanto le
niega que haya herramientas —especificamente el hacha— cuando le ofrece el per-
fume y el sombrero. En efecto, al preguntar al informante sobre esta relacién, nos
expresa:

(1) Las viviendas tradicionales Andokes, las malocas, no tienen ni ventanas, ni estdn
divididas en compartimientos. Lias unicas aberturas consisten en dos puertas, una al frente y la
otra en la parte de atrds. Las familias nucleares que habitaban una maloca tenfan cada una un
lugar asignado en ella, pero sin existir ninguna dilimitacién de este punto por medio de algin
obsticulo.
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El perfume es la gripa; el sombrero, el dolor de cabeza. Por eso
es que el hijo del capitdn Garza del Centro no los acepta.

O sea que el hombre de la Bocana ofrece nada menos que la gripa (1) la
cual junto con otras enfennedades —el sarampion, la viruela...— también traidas
por la civilizacién han diezmado poblaciones indigenas enteras.

El hecho de que el anzuelo grande, calificado en el mito como initil, esté
en relacion de conmutacion con los otros elementos —perfume y sombrero— conno-
tados por la enfermedad, significa que al menos toda una serie de mercancias
(/jooka/) no utilizadas por la gente Andoke fueron asociadas a la enfermedad. Los
varios sentidos de la palabra /jooka/ —danado, inservible— entran a jugar y refuer-
zan esta interpretacion. Es decir: de las cosas traidas por los blancos fueron conno-
tadas positivamente las incluidas bajo la categorfa “instrumentos de trabajo” —ha-
cha, machete, olla...— y algunas otras que pudieron ser integradas al mundo indige-
na —anzuelo chiquito, hilo, aguja..— Las demds, las utilizables, las inservibles, fue-
ron rechazadas al drea de la enfermedad.

Pero por qué el capitdn de todos los capitanes tanto como su hijo se que-
dan callados al llegar la Garza de la Bocana? Fisi Andoke, nuestro informante dice:

La Garza de la Bocana sabia de eso, de instrumentos de trabajo.
Sabia que era. Sobre todo tiene que llevérselo pa “que se reprodu-
jera” pa “que hubiera mds, porque el papd y el hermano no sa-
bran cémo hacer mds” Entonces si no hubiera venido la Garza de
la Bocana a llevdrselos (los instrumentos de trabajo), cuando la
gente se hubiera llevado todas las herramientas de allf (que nece-
sariamente tenfan que acabarse) no habria més.

Por eso es que el papd y el hermano se quedaron callados cuando
La‘Garza de la Bocana hablaba con la hermana. Sélo estos dos sa-

fan.

Lo que significa, y esto nos pone en el meollo del problema, que en reali-
dad en el mismo mito se plantea que el procreador de los instrumentos de trabajo y
demds objetos es la Garza de la Bocana, relacion oculta, pero que en cierto modo

desde un principio se vislumbra puesto que es el marido de la madre de las mercan-
cias.

Ahora bien: Tal procreador no es en la mentalidad indigena gente cual-
quiera: Es [toetue/ “brujo”™, o sea “‘el que ve, el que sabe”.

(1) Las observaciones de Darcy Ribeiro a propésito de los indigenas del Brasil son
igualmente pertinentes para el caso de Colombia: dentro de las enfermedades que afectan a los
grupos indigenas “son responsables del mayor numero de bajas las enfermedades de las vias res-
piratorias, en primer término la gripe tan comin entre nosotros pero de efectos fatales sobre los
indios que la experimentan por primera vez (Ribeiro D. 126: 1972).
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La region habitada por los Andokes permanecio casi completamente aisla-
da del mundo blanco hasta fecha relativamente reciente. (1). El drea comprendida
entre el Putumayo y el Caquetd, al este del rio Caraparand, no fué comenzada a co-
lonizar sino hasta 1880 cuando llegaron los primeros colonos —caucheros colombia-
nos— quienes se establecieron principalmente en las Riberas del Caraparand e Igara-
parand, en las cabeceras del Cahuinari y en toda esa zona comprendida entre las ca-
beceras del Igaraparand y el Caquetd (El libro Rojo del Putumayo: 1913) (2).

Sin embargo, el comercio de mercancias blancas data de mucho tiempo
atrds. Martius, quien remontd el Caquetd a principios del siglo pasado, cuenta que
ya por entonces habia un comercio de hachas de acero provenientes del Bra‘sii con
los Indigenas Mirafia del rio Cahuinari, vecinos de los Andokes (comunicacion per-
sonal de Jirg Gasché). Los viejos Andokes actuales afirman asi’ mismo que desde
mucho tiempo antes de establecerse la Casa Arana, llegaban a territorio Andoke ha-
chas de acero, e incluso mdquinas de coser, que eran contra-prestadas por mujeres 0
nifios ind{genas (comunicacién personal Jon Landaburu).

Segiin el testimonio de un viejo Andoke, quien fuera testigo presencial, en
las ultimas décadas del siglo pasado subtan desde la Pedrera es decir de la Bocana
hacia territorio Andoke batelones (embarcaciones) de blancos los cuales, ayudados
por indigenas Cabiyaris —nativos de la Pedrera— comerciaban directamente con un
capitdn Andoke, quien a su vez redistribuia los productos de la “civilizacién™ a
otros grupos o/y tribus atin mds lejanas. El capitdn Andoke, cuya autoridad rebaso
el cuadro de la maloca hasta casi un nivel tribal (3), entregaba a su vez hombres,
mujeres o ninos —Andokes o de otras tribus—a los traficantes blancos.(4).

(1) “Hacia finales del siglo XIX (...) las tribus continuaban viviendo en su estado pri-
mitivo sujetas solamente a las visitas de las bandas blancas o mestizas rebuscadoras de escla-
vos...”” (Casement p. 222). “La primera invasién colombiana a la regién del Putumayo tuvo lu-
gar (...) a principios del 80, algunos de mis informantes establecen alrededor de 1886. Los pri-
meros de estos “conquistadores’ (...) entraron a la regién en busca del caucho de inferior cali-
dad ahf producido conocido como “sernanbi” o “jebe débil (Weak fine rubber)” (Casement;
pp. 226-28).

(2) Veinte afios mds tarde, en la primera década del presente siglo, estaria bajo el to-
tal control de los caucheros peruanos, concretamente bajo la explotacién dela Casa Arana.

4 (3) La autoridad de un jefe se restringia, tradicionalmente, al nivel cldnico o de la
maloea.

(4) El siguiente canto, del ““baile de /tusi/”, alude precisamente a esta trata:
“Aqui donde es gue él estd?

Aqui donde es que é] estd?

El que me quiso comer?

AqQui estoy yo.

El tigre del negocio de la bocana me quiso comer.
Pero aqui estoy yo.

Pero aqui estoy.

Acaso aqui est4?

Acaso aqui estd?

El negocio de la bocana aqui no mis acaso esta?
Me dicen que me iba a llevar con él.

Me dicen que me iba a llevar con €1,

Usted me dice a mi que me va a levar.

Aqui estoy.

Aqui estoy.
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Este jefe también recibia de las otras tribus una contra prestacion;el pago
variaba de una tribu a otra. Los Huitotos y Muinanes de Sabana le entregaban perso-
nas; de los Mirafias y Boras recibia chinchorros y diversos tejidos, habida cuenta de
que el comercio con estos grupos se restringia sélamente a darles tasas, platos, espe-
jos, etc.

En cambio, con los Carijonas se invertian los papeles; los Andokes daban
gente a aquellos, recibiendo a su vez perros domesticados.

La adquisicién del “equipo civilizador”, sobre todo de los instrumentos de
trabajo —hacha, machete...— entrafid cambios considerables en la economia An-
doke (1).

Los Andokes, como la mayoria de las poblaciones del noroeste amazdnico,
fueron y siguen siendo horticultores. El método tradicional de alistar una chagra
(huerto) era despejar un lugar de la selva primaria —preferencialmente—, arrancando
con las manos los matorrales, primero, y luego tumbando los drboles: la tumba con-
sist{a en una quema y raspada de la ceniza —con el hacha de piedra— del tronco, al-
ternadas. Se dejaban en pié aquellos drboles muy grandes y gruesos, los cuales reci-
bian el nombre de [taice/. La primera etapa —socalada— era labor de los adultos jo-
venes, mientras que el otro trabajo correspondia a los de mds edad. Una vez dejado
el campo listo, la siembra corria —y corre hoy en dia— por cuenta de las mujeres
con excepcion de la coca y el tabaco. Las labores subsiguientes —deshierbe, tras-
plante y cosecha— también era de incumbencia femenina.

AsI pues, la llegada del hacha de acero trajo varias consecuencias: en pri-
mer lugar, evidentemente, la sustitucion del hacha de piedra en las labores econd-
micas. En segundo término, de ahi en adelante se despejaria completamente el cam-
po, dejando sblo un drbol que se continuard llamando [taice/ —de cuyo papel sim-
bélico habla el M,—. En tercer lugar, trajo una economia en el tiempo de trabajo
de los hombres: labores que anteriormente llevaban probablemente varias semanas,
hoy se hacen en dos o tres dias; y también, pero en menor importancia, en el tiempo
de trabajo de las mujeres —ahora van a usar machetes, cuchillos, etc. en sus trabajos
tradicionales; en cuarto lugar, abri6 nuevas posibilidades de cooperacién social: la
tumba con el hacha de piedra exigia imperiosamente el trabajo comunal, al menos
dentro del grupo clanil: el hacha de acero abre la posibilidad de formas de trabajo
restringidas a la familia extensa, e incluso a la familia nuclear. En quinto lugar, pro-
dujo cambios entre las relaciones de trabajo de las clases de edad; una sexta conse-
cuencia de fundamental importancia, es que posibilité el que los Andokes, a la lar-
ga, pudieran definitivamente articularse a otro modo de produccion, al del trabajo
del caucho, y por tanto la incorporacién de la sociedad Andoke a la economfa na-
cional (2).

(1) Otro elemento que probablemente causd bastante impresion fué la llegada_ del pe-
rro doméstico, sobre todo que el blanco lo tuviera como “‘companero’ y no como objeto ali-
menticio. Al menos esto es lo que se desprende del mito.

El perro, en Andoke /ifio/, fué pensado dentro de la categoria /jfio/ ‘‘tigre’" complejo
que ocupa una posicidn central en el mundo simbélico indigena. Sin embargo, en este trabajo
no nos referiremos a €1, puesto que nos remite, para su cabal interpretacion, a la problemaitica
sefialada, que esperamos tratar en otra parte.

(2) En la incorporacién al trabajo de caucho con la Casa Arana incidi6 fundamental-
mente, un factor extra econémico: la coercién fisica brutal sistemdtica ejercida contra los dos
grupos indigenas de la region.

Para un andlisis de la articulacién de la economia de subsistencia tradicional v el tra-
bajo del caucho c.f. el trabajo de Manuel José Guzmdn (Caucho y relaciones inter-étnicas entre
los Andokes del Caquetd 1971),
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Por Gltimo, ademds de nuevas formas de cambio intertribal, ¢ intimamen-
te ligado con eso, produjo trastornos de tipo ideolégico: el hacha de piedra tenia
entre los Andokes un papel magico-religioso muy importante. Su misma auto-iden-
tificacion étnica “gente del hacha” lo indica. Segin Whiffen “los Andokes-ponen
mucha fe en los ensartados de piedras magicas, en nimero de cinco o seis. Estas son
desensartadas y colocadas por el shamdn sobre el paciente dando forma a ciertas
configuraciones. El shamdn las mira concentradamente hasta que se establece un
trance auto-inducido. El estalla entonces frenéticamente, patea, golpea y mueve
amenazadoramente su maraca. Las piedras son usadas para frotamientos mdgicos,
y son guardadas muy asiduamente por sus poseedores, quienes no las compartirdn
por ningiin motivo. Estas son de cuarzo, parecidas a discos aplanados en forma
tosca, suavizada la superficie por el continuo uso, con tres cuartos de pulgadz} de
didmetro y un cuarto de pulgada de grosor; horadadas en el centro; el hueco tiene
la mitad del tamafio en el medio de lo que tiene en su radio externo. Estas piedras
son siempre llevadas en cordel (Whiffen: pp. 184: 1915). Estas piedras seguramente
eran, si n6 propiamente hachas, al menos si representaciones de éstas.’Basta obser-
var la forma de las piedras del “collar” fotografiado por el viajero inglés y recorfiar
que el My atrds presentado nos habla de collares de hachas, para ver que no es im-
probable nuestra afirmacion (1).

. Ahora bien: uno de los rasgos mds importantes de la economia del hacha
de piedra en esta regién amazonica es la casi total ausencia del material ﬁfiecuado
para elaborarlos (2), asi que los Andokes tuvieron que recurrir —como d1pmosﬁ. a
otra fuente, a la de hachas elaboradas por culturas anteriores —encontradas a varios
metros de profundidad (3).

Tales depositos, estdn concentrados en ciertos lugares, posibilitindose asi
el control o “monopolio™ sobre los mismos por parte de ciertos grupos triba]es.‘l_o_s
montes del Hacha, el Gallinazo y las cabeceras del Quinché, afluente del Caqueta, si-
tuados dentro del territorio tradicional Andoke, eran lugares privilegiados en la exis-
tencia de tales hachas. Esta escasez s la base de un comercio inter-tribal(4) en el

(1) Por otra parte, la misma manera como éran extra}'das 'las hachas de los depositos
de hachas elaboradas por culturas anteriores, ustaba_l bastante ritualizada: sélo eran excav:ndas
por adolescentes célibes previa consulta de los brujos (c.f. relato del hacha en el apéndice).

(2) La piedra “es tan rara que es mirada casi como sagrada, e implementos elaborados
con ella no son hoy dia hechos por las tribus, pero aquellos en uso son trasmitidos de genera-
cién en generacion. En el norte del Jupard (Caquetd) donde el cuarzo puede ser obtenido, al
menos por intercambio, éste es usado para cuchillos, puntas de flecha, puntas de lanza y ralla-
dores para el casabe, pero estos indigenas del Issa y Japura tienen que contentarse con maderas
v espinas de palma, y cuentan solamente con las hachas de piedra ancesirales. Estas estdn cons-
truidas de una manera verdaderamente “prehistorica”, las piedras han sido y siguen siendo
apretadas a sus mangos de madera con cuerdas de fibra fijadas con pegantes vegetales, Los indi-
genas no pueden decir de dénde viene, no tienen ningin recuerdo de sus hacedores; son vistas
de hecho como verdaderos regalos de los dioses” (Whiffen: p. 94 op. cit.).

(3) Culturas que serian probablemente las creadoras de los petroglifos que se encuen-
tran desde 1os chorros de Angostura hasta La Pedrera, a lo largo del Caquetd, y, también, en va-
rios afluentes de éste como el rio Yari y el Aduche. Lamentablemente, fuera de algunas descrip-
ciones de ciertos petroglifos, es poco lo que se sabe al respecto (c.f. Tastevin 1923).

(4) De acuerdo con Whiffen en ésta region Amazénica existia un comercio i'nt.elrt.ribal
que incluia a casi todos los grupos: Los Menimehe (Yukuna) eran famosos por su ceramica; los
Bora se especializaban en esteras, ligaduras de los brazos, cerbatanas...; los Huitotos en _hamacas
v los Carijona eran conocidos por sus venenos... “El comercio _de alguna !or'ma orgam_zada no
existia, es cierto, pero los articulos pasaban (...) por intercambio personal e intercambio de re-
galos a otras tribus (Whiffen p. 91 op. cit.).
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cual los Andokes ocupaban un papel importante como proveedores de hachas a
otros grupos. De ahi la autodenominacion €tnica de “Gente del Hacha”, que no
solamente es una auto-denominacion, puesto que también la tribu Muinani de Saba-
na llamaba a los Andokes /hi-gaimuna/ “los del hacha.

Ademds, los Huitotos actualmente localizados en la ribera del cafio Mono-
choa —arriba de Araracuara,— sostienan asimismo que antiguamente ellos obtenian
las hachas de piedra de parte de los Andokes.

O sea que la llegada del hacha de acero no solamente significd para los An-
dokes nuevas posibilidades tecno-econémicas, sino también su desplazamiento del
rol de proveedores de hacha, afectindose probablemente todo el comercio inter-tri-
bal, y flaqueando su relacion ideoldgica con el hacha, fundamentada en las relacio-
nes de intercambio expresada en el mito como “duefios del hacha™.

EI M I *“el nacimiento de las mercancias”, cumple en consecuencia, varias
funciones: no solamente explica la existencia de los objetos blancos, sino que justi-
fica a la vez la presencia del hombre blanco y su preponderancia en el dominio de
las hachas: era indispensable “pa que hubiera mds, porque el papi y el hermano no
sabfa como hacer mds”. Pero, y lo que es mds importante, el mito restablece el equi-
librio momentineamente perdido —a nivel econémico e ideoldgico— devolviéndoles
a los Andokes otra vez su papel predominante. Pero no de la misma manera que an-
tes, puesto que se ha producido para los mismos ojos Andokes una transformacion
cualitativa del hacha: “ya podian tumbar palo grueso para hacer chagra grande™. O
sea que la importancia de los Andokes en el dominio de las hachas ha aumentado,
hasta tal punto que por eso los llaman, dice el relator, —nosotros dirfamos “nueva-
mente” Gente del Hacha.

Como se vé, no se trata de un pensamiento en el aire: el papel tomado por
ciertos grupos Andokes en la distribucion del nuevo medio de produccion y demds
mercaderfas sirve de soporte para esta nueva construccion ideoldgica. El espiritu
Andoke aprovechindose de esta situacién la retoma y vuelve a encontrarse a si mis-
mo.

El relato es pues, un discurso ideol6gico —en el sentido marxista de la pa-
labra— para pensar las consecuencias del contacto con el mundo blanco: no sola-
mente pensarlas: dominarlas sobre todo.

Con respecto al M1 nos queda todavia un interrogante: vimos como des-
pués que la Garza de la Bocana viene al centro, llega también la Garza de la Cabe-
cera con colonos y se lleva las mercancias restantes. Qué significa todo ésto? Cuil

es la relacion entre la Garza Bocana y la de la Cabecera? Entre Cabecera-Centro-
Bocana?;

Para algunos Andokes la relacion es muy simple: La Garza de la Bocana
representa a los Brasileros, la Garza del Centro a los Andokes, y la de la Cabecera
a los colombianos.
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Este sentido se desprenderia de un hecho histérico-geogrifico: hacia la
Bocana del Caquetd, de donde provenia la mayor corriente comercial estd locali-
zado el Brasil; por otra parte, los colombianos —que a fines de siglo comenzaron
a colonizar las partes altas del Caquetd— se localizaban mds al occidente, es decir,
hacia la cabecera. En esta lfnea, la mencién pasajera de la Garza de la Cabecera se-
ria comprendida por ¢l poco comercio proveniente del lado colombiano.

Sin embargo, las cosas no son tan sencillas: ademds de esta lectura histo-
ricista, hay en la base otra de tipo formal que nos conduce a nuevos problemas.

En el mito “los presentes de la “Garza de la Cabecera”, que trascribimos
en el apéndice y al cual remitimos al lector, se narra cémo un habitante del centro,
en este caso /kahaihads/ “Huevo de Fantasma™ (pdjaro no identificado) adquiere Ia
maloca, el conocimiento de la quema de la chagra y obtiene toda una serie de plan-
tas: la yuca, la pifia, la coca, el tabaco... Un hijo de la Garza de la Cabecera —dice el
relato— se dirige al centro en donde comienza a cortejar a la hija del duefio de ese
lugar, pajaro Huevo de Funtasma. Este vivia debajo de unas hojas y no tenia maloca.

La Garza se propuso levantar una maloca en el centro con la resistencia de
Huevo de Fantasma, quien le esconde materiales de los estantillos y las hojas. Ayu-
dado por la hija de éste Gltimo, su futura mujer, encuentra los elementos indispensa-
sables para hacer la maloca y. hace ademds el mambeadero con toda su dotacién:
banco, pilon, pilador, ceniza.. En seguida le ensefia a su futuro suegro cudndo
y como quemar la chagra, en fin c6mo preparar el campo para la siembra.

La Garza regresa a la cabecera. Aunque la “novia” queria unirsele en el via-
je de regreso, él decide que es mejor posponer a fecha mds prudente cualquier enla-
ce. Una vez en la cabecera la madre de la Garza instruye a éste en las variedades de
coca, pifia, tabaco, existentes y de propiedad de ella. Aquel las trae al centro y se
las ofrece al suegro. La siembra personalmente la Garza en la chagra que habia man-
dado quemar. Los cultivos crecen de una manera sorprendente.

Solamente cuando llega la madre de la Garza de la Cabecera al centro, la
reticenia a casarse con la hija de Huevo de Fantasma se levanta. La Garza acepta,
primero, la comida ofrecida por su suegra. Una vez que la madre de la Garza le ha
ensefiado a la futura nuera “como preparar caguana y manicuera y la respectiva
utilizacién ritual como propiciadoras de nacimientos de varones y nifias, la Garza
recibe la comida de las manos de la novia, estableciéndose asf la alianza entre los
dos, mejor dicho, entre la Cabecera y el Centro.

Por lo tanto podemos establecer:

lo. De la cabecera se recibe las distintas clases de yuca, pifia, coca y taba-
co, donadas por la madre de la Garza y traidas por éste al Centro. Estos elementos
ocupan, unos en relacién a otros, posiciones semdnticas distintas dentro de la cul-
tura Andoke: la yuca es un alimento; la pifia, dulce; la coca y el tabaco, objetos ce-
remoniales masculinos. La yuca y la pifia caen bajo la categoria de /koice/ “lo que
hay sembrado en la chagra y es comestible”, opuestos a los /itsujakoice/ “cultivos
de los animales” (lo comestible pero no sembrado) palma de milpeso, palma de co-
co, caimo de monte... El tabaco y la coca no estdn comprendidos en las anteriores
categorias. Sin embargo, tanto los comestibles como los no propiamente comesti-
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bles pueden estar incluidos bajo una misma categoria [eie/ cualquier cosa que se

eche a la boca (sin ninguna connotacion de alimento) o sea: coca, ambil, manicuera,
yuca...

20. En el centro se inventa: la maloca-estantillos, peines..., el mambeadero,
el banco, el pilén, la macana. Resaltan dos elementos comunes a los anteriores obje-
tos: la idea de “continente” —excepto la macana—;y el material del cual son elabo-
rados: de madera de /kands/, que muy aproximadamente significa “drbol”, excepto
el techo que es de palma pui.

Tenemos en consecuencia el siguiente esquema:
CABECERA CENTRO 7
con distintos elementos referidos a cada lugar.

Ahora bien, si nuestra demostracion es vdlida es precisamente de la bocana
de donde vienen al centro los elementos blancos —puesto que la Garza de la Bocana
es el genitor—, con lo cual tendriamos integrado el esquema:

CABECERA CENTRO BOCANA
(mercaderfas blancas).

_ Seguramente corresponde a este origen tripartito, una estructura de clasifi-
cacion semdntica de los distintos objetos. Establecer tal estructura implicaria estu-
dios semdnticos muy profundos que lamentablemente no hemos podido hacer. Nos

contentamos, pues, con sefalar la correlacion entre puntos espaciales y ciertos ele-
mentos culturales Andokes y blancos.

LA TRIBU DE LAS GARZAS

Antes de tratar con el M, observemos una cuestion: la conformacion del
M] y M3 aparentemente opone de una manera radical lo blanco/indigena, refirién-
dola a lugares espaciales diferentes. Se podria pensar, entonces, que los elementos
blancos son vistos como extrafios a la cultura Andoke. Vimos, sin embargo, como el
mismo M, se encarga de refutar esta idea al considerar el hacha de acero, al menos,
como algo inextricablemente unido a su identidad étnica.

Es mds: notemos que los tres personajes centrales en el M y en el My —el
hombre de la bocana, del centro y de la cabecera— estin denominados todos como
Garza. Como el informante mismo lo dice, cada nombre no se refiere a un individuo
en concreto. sino a un grupo en particular —]os blancos, los Andokes—. Puesto que
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todos pertenecen a la especie Garza, se plantea en consecuencia una identidad fun-
damental entre los tres héroes culturales. Es conocido sin embargo “el cardcter a la
vez sociolégico y relativo que se adhiere a la nocidn de especie lo mismo que a la
de individuo” (Levi Strauss, 312: 1972): “La Garza pertenece al dominio de las
aves el cual ofrece un modelo privilegiado para ser pensado como una sociedad hu-
mana metaférica” (Levi Strauss, 198: op.cit.). Se trata por lo tanto, como si la iden-
tidad especifica apuntara a una humanidad coman. Es decir: 1a Garza de la bocana,
del centro y de la cabecera conforman lo que podriamos llamar la humanidad.

De todos modos en el M, los Andokes (La Garza dgl Centro) detentan la
posicién cnetral en el mundo.
.
Volvamos ahora si, nuestra atencién al M2 con el efecto de aclarar las rela-
ciones entre los humanos:

lo. La Garza de la Bocana le ensefia al Sol, después de que le ha entregado
el hacha, a construir la maloca, etc. La antinomia presentada por Ml y M3 no es
planteada: los elementos blancos e indigenas son atribuidos a un mismo personaje
(el blanco).

20. El pensamiento Andoke expuesto en mitos anteriores se caracteriza en
cierta medida por su vocacion hist6rica: no solamente sitiia los diversos aconteci-
mientos miticos a lo largo de un devenir histérico, sino que también —como vimos—
guarda bastante fidelidad a la “historia objetiva™. Por esto es que nos llama la aten-
cion que la llegada del hacha de acero se presente como anterior en el tiempo al
aprendizaje de la manera de construir la maloca, etc., como estd claro en el M. Por
otro lado, el M, y M 3 segin nuestro informante estdn en idéntica secuencia tem-
poral. Es pertinente esta inversion de los acontecimientos historicos? Porque evi-
dentemente, los Andokes tuvieron primero maloca etc., y luego, recientemente, ad-
quieren el hacha de acero.

Esto udltimo significa, nos parece, un apropiamiento de lo blanco, una in-
corporacion de éste a su identidad cultural. Notemos que se produce, sin embargo,
un desplazamiento entre las relaciones de la Garza del Centro y de la Bocana: sien
el M, es la Garza del Centro quien ocupa el lugar principal, en el M, es el hombre
de Ia Bocana: es de él de quien aprenden hasta lo propio indigena! Por eso ya no se
habla de la Garza del Centro sino se sustituye a ésta por el Sol. Indudablemente el
capitdn de todos los capitanes es ahora la Garza de la Bocana.

30. Pero ademds, el hombre de la Bocana “pacifica el Sol”: acaban con el
caniblismo de éste dltimo debajo de los /taice/. Uno estd tentado a ver en este pasa-
je del mito, ademds de una manifestacion de los peligros muy reales que conllevan la
tumba de los arboles, una alusién directa a las actividades canibales que practicaban
los Andokes, como las demds tribus del drea. Estas se ejercian generalmente contra
individuos de otras tribus, aunque no hay que descartar que también probablemente
entre los mismos clanes Andokes, ya que no habfa una unidad politica tribal en el
sentido estricto de esta palabra, sino clanes que muchas veces peleaban entre si. Co-
mo si la llegada del hombre de la Bocana hubiera traido un abandono de las activi-
dades canibales. Parece que histéricamente asf sucedid. En realidad lo importante
es que los Andokes hayan establecido tal relacion y, sobre todo, el sentido que die-
ron a ese abandono: la posibilidad de alianzas duraderas con los yernos del Sol, o
sea con otras tribus, incluida la blanca. Estabilizd, por tanto, la exogamia, instau-
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rdndose una plena cooperacion social con los otros grupos. (Esta interpretacion po-
drd parecer arbitraria. Digamos, no obstante, que los mitos de instauracion del cani-
baiismo estdn intimamente ligados con las practicas endégamas). O sea que el hom-
bre blanco es visto como un agente participe de la instauracion de la sociedad y
cultura Andoke. Pero no es esto también lo que dice el M 1+ porque al fin y al cabo
es del aliado de la bocana de quien recibe el hacha?.

Es indispensable para evitar a este respecto una presentacion unilateral
del pensamiento Andoke recurrir a otro mito, el “Palo hablador”, que tiene un
doble interés: primero constituye el preaimbulo, digdmoslo asi, del ciclo de crea-
cién de la cultura Andoke;y, segundo, fue una de las primeras historias contadas
a Jon Landaburu, cosa nada arbitraria, mientras adelantaba una investigacion de
cardcter linguistico en la propia comunidad Andoke. He aqui un resumen del
mito (1).

M4 - El Palo hablador-

a. La Garza de la Bocana viene de visita al centro. De regreso a la boca-
na, en el puerto del Capitin del Centro, aquél encuentra una mujer. Copula con
ella. Inesperadamente la Garza se muere, y queda rebalsando en el puerto de la
Garza del Centro, quien la encuentra y resucita. El hombre de la Bocana decide
vengarse - brujeando a los Andokes -. Envia unos gusanos que hablan al drbol del
baco (drbol no identificado), cerca del Puerto de la Garza Del Centro.

b). Los hijos del héroe cultural Nenefi fueron a coger camarones. Vie-
ron, en el puerto, el drbol del baco repleto de gusanos. Vinieron entonces a la casa
de su padre. Aquellos se fueron a mirar, de nuevo acompaiiados por otras per-
sonas. Por lo que los gusanos le habian hablado a los hijos de Nenefi comenzé una
guerra sin cuartel, sin que ninguno pudiera vencer al otro. Vinieron en ayuda del
“Palo hablador™ varios animales: las culebras, las avispas, las hormigas y los gusa-
nos que pican. Del lado de la gente se pusieron el armadillo trueno (Pridontes gi-
ganteus), el carpinterito [tetekode | (pdjaro carpintero no identificado), en fin,
todos los pédjaros. Como Nenefi no podia con el “Palo hablador” decide recu-
rrir al Trueno, con el fin de obtener de éste el rayo. La primera vez el Trueno
lo engafia: le di6 en vez del rayo, una espada de balso. Naturalmente, al atacar al
enemigo con semejante arma ésta se rompié provocando las burlas del Palo. El
Trueno se negé rotundamente a darle su arma. Nenefi tuvo, entonces, que acudir
al hijo del Trueno, quien por medio de artimafias le logra robar el rayo a su padre.
Con tan poderosa arma Nenefi acabd, al fin, con el Palo hablador.

Esto aconteci6 en la quebrada [Duc-¢/. Asi contaban los capitanes Ando-
kes cuando iban a hacer la guerra a otros clanes o a otras tribus.

El sentido de este conflicto recae, nos parece, en la interpretacion que
demos a los gusanos que hablan al “Palo hablador”, puesto que son los que provo-

(1) Los dos “capitulos” de este mito fueron recogidos en ocasiones distintas, y de di-
ferentes informantes. Fué primero narrada la segunda parte (b), la cual pudo ser grabada; la pri-
mera fué narrada en castellano cuando uno de los informantes estubo en Bogotd.
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can la incruenta guerra: tal comportamiento -¢l hablado- ocasiona un escindalo
socio-logico (en el mismo sentido de la alarma que causaria para nosotros, por
ejemplo, el que de pronto comenzaran a salir a nuestro mundo las figuras de los
espejos). Es pues, un trastorno de los limites entre la Naturaleza y la Cultura, pro-
vocado por el Blanco. Este es un elemento perturbador del orden del universo
(en el mismo sentido en que el descubrimiento del “salvaje™ en el siglo XVI provo-
c6 una desazén en la consciencia de los europeos).

Es decir, como si lo blanco fuese y no fuese a la vez algo propio a lo An-
doke. Como si a pesar de que el blanco hubiera sido un agente indispensable para
que los Andokes volvieron a ocupar su papel predominante en el mundo, fuese a
la vez algo externo, negativo que hubo que aniquilar inmisericordemente para
poder encontrarse a si mismos -recuérdese que es después de esta guerra que co-
mienza el ciclo de creacion de la cultura Andoke. Lo blanco fué algo que se incor-
pord a su Historia, pero algo incorporado que no deja de provocar malestar -y ésto
no sélamente en razén de la actividad criminal que ha tenido siempre la “civiliza-
cion" hacia la Gente del Hacha sino también en razdn de las diferencias culturales,
porque al fin de cuentas los unos son la Garza de la Cabecera y del Centro, y los
otros vienen de la Bocana.

APENDICE

Los presentes del Valiente de la Cabecera

Relator: Jificke.

El hijo de la Garza de la Cabecera fué el que hizo la maloca primerito:
cuando no habia casa primerito ese fué el que la hizo aqui. Para el vivir con la
hija de /Kahaihadw/ “Huevo de fantasma” (pdjaro no identificado). A eso se vino
€l desde la cabecera.

El dijo: *‘si yo fuera viviria con la hija de é1”.

En ese tiempo llegd la Garza aqui al centro de la tierra. Entonces lo vié de
lejos el pdjaro Huevo de Fantasma. Le dijo éste al hijo de la Garza de la Cabecera.

— Yase vino?;

— 81, dijo él.

La mujer del pdjaro Huevo de Fantasma, también dijo:
— Ya se vino hijo?
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Dijo entonces Huevo de Fantasma:
— Para dénde anda?

— No. Yo vengo hasta aqui no mas.
— Bueno. Entonces descanse.
Descanse y acuéstese.

— No, estoy muy acalorado todavia (y entonces estaba sentado casi en la
puerta).

No habia casa en ese tiempo. La casa de Huevo de Fantasma era una hoja
de espinas, de una mata de espinas que se llama /siefiefu/ (espina de chucha planta
no identificada). Ahi mismo amaneci6 la Garza. Por la mafiana se pard de ahi y es-
tuvo fijandose por todo el alrededor de la casa. Entonces entré otra vez por la tarde.
Entonces dijo:

— Hijo, qué es lo que usted piensa?

Entonces contesto:

— Yo no pienso nada. Estoy mirando asi no mds.

Le dijeron.

— Entonces venga y coma!

Entonces dijo:

— Yo no voy a comer todavia. Voy a comer mds tarde, después de que se
me enfrie el cuerpo.

Después otra vez salié y se desaparecio de ahi. Estuvo andando, andando...
(pero cerca). Llegd otra vez. Le preguntd el suegro:

— De donde vino usted, hijo?
— No. Yo estoy mirando asi no mds por aqui, por todo esto.

Entonces el suegro pensd entre él: “Qué serd lo que estd pensando este
hombre™! Entonces le pregunt6 otra vez:

— Hijo, qué es lo que usted estd pensando?

— No, estoy pensando que quiero hacer ranchito, pero yo no encuentro
nada. Aqui no hay nada. Yo no encontré nada.

Entonces el suegro escondié todos los palos que se podian sacar para la
maloca. Entonces la que iba a ser la mujer de él —la Garza— le aviso a éste (pasan-

do por el lado asi no mds le cont6):
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— Mi papd escondi6 los palos para que usted no los encontrara. Pero al
otro lado de la quebradita los tiene escondidos. El palo le va hablar como a una
persona. Ahi tiene que decir: “yo vengo a buscar a usted”. Asi le dijo ella a la
Garza.

Asi como le dijo ella, asi mismo le habl6 el palo cuando la Garza se fué
de ahi. El palo le dijo:

— Paisano, para dénde va?

— Cémo que para donde va?

— Yo vengo a buscarlo a usted!

Y ahi mismo la Garza trozo a la boa (boidos), le trozo ia cabeza y la cola.
Ah{ mismo la trozé por la mitad y salieron dos estantillos. Y sigui6 mds para ade-
lante y encontré otra boa. La misma cosa. Le trozé la cabeza y la cola; despusés la
trozé por la mitad. Ya eran cuatro estantillos que habia él cogido. Y siguio de ahi,
encontrd a otra boa. Ella también le dijo:

-~ Paisano, para donde v4?

— Cémo que para dénde voy? Yo vengo a buscarla a usted.

Le trozo la cabeza y la colay la parti6 por la mitad. Y de ah{ salieron cua-
tro estantillos cortos. Y dijo:

— Ya. Ya estdn completos los estantillos.

Entonces los cargd todos los cuatro. Y los trajo. Lo mismo que los estanti-
llos largos. Los trajo, los dejo ahi. Entonces €l llegd otra vez, ya por la tarde.

Entonces el suegro le pregunto:

— De donde viene, hijo?

— No. Yo ando buscando palos pero no encontré nada.

— Ah! Si7 Siempre no hay por aqui.

Al dia siguiente la Garza ya escarbd donde iba a clavar los estanti-
llos. Entonces €l los clavé: a un lado, al otro lado, al otro y al otro. Detrds de esos
clavaba los estantillos cortos.

Entonces ya pensé, se acordd del pui. “Doénde voy a conseguir pui?. En-
tonces el suegro ya sabia, por eso escondio el pui.

- Cuando estaba la Garza sentada ahi, iba pasando la muchacha y ella
dijo:

— Mi papd escondid eso para que usted no lo encontrara. Pero mafiana tie-
ne que hacer trampa, tiene que moquear panguana, tiene que quemar sal, y encima
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de la sal tiene que moquear la panguana. Y con ese mogueado tiene usted queir a
buscar el pui. Pasando esta quebradita, al otro lado tiene que soltar el moqueado:
deja el moqueado vy la sal en el suclo. Después, cierra los ojos. Después diga: lamba
este ambil. después mambee v después coma este moqueado. Asi diga:“necesito hoja
y necesito cubierta”. En cso van a contestar junto de usted, ahi no mds: *“/sura, su-
i, surty/”. Asi van a contestar. Ahi si van a sonar los pui. Ahi si puede abrir ya los
0j0s.

Asi como le dijo, él dejo en el suelo todo lo que llevaba. Cerrd los ojos. v
asi si pidio pui. Y en eso ya sonaron. A lo que abrio los ojos.estaba en lamitad de los
pui, en la mitad de las hojas. Estaba oscuro, oscuro: él estaba debajo de las hojas de
pui.

Entonces dijo él: “Bueno, tengo que aprender”. ('ogio una mata, trozo la
hoja. La amarrd. Y corto otra matica v también la amarro Y otra matica también la
trozd y después la amarrd; y otra también. Cuatro catarijanados: cada mata daba un
bulto.

Las hojas que iban a quedar al lado de atrds, al lado de la puerta, a un lado
y al otro, las habia cogido ya. Y habia un catarijanado con el que iba a forrar los al-
rededores. Eran cinco catarijanados.

Cuando €l los trajo, los dejaba asi en el camino, a lo largo, uno mds para
acd, otro mds para alld. Después que vino a dejar el catarijanado, él pensé: “como
lo voy amarrar? Entonces estaba pensando otra vez: “cémo lo voy a tejer?

Ella ya sabia que estaba pensando eso y le dijo:

— Hay manera de tejerlo. Pero vdyase atrds de ese cananguchal. Hay vara
para amarrarlo y tejerlo: lo que pasa es que mi papd las escondié. Siéntese detrds
de esa boa de palma de milpesos; ahi detris estd la zancona (Syagrus sancona
Karst).

Asi le dijo ella a éL:

Entonces él fué y vio la palma de zancona. La trozo: cuatro pedazos. Fué
colocando una al lado de la puerta, otro detrds, otro a un lado, y al otro lado.

Entonces lo amarrd y lo trajo. Dej6 un pedazo a cada lado: al lado de Ia
puerta, al de atrds, a este lado, al otro lado.

Entonces ahi se subio con todo ese zancona. De alld lo regd. Después fué
a buscar el catarijanado de pui. Y lo mismo lo dejo para el lado de la puerta, para
atrds, para este lado, para el otro lado.

En eso ya venia el suegro de él. Entonces dijo él:

~ Ah! por qué me pilld antes de terminar?

Qued6 calladito, se sentd. Quedd pensando: “para qué me encontio””
“qué voy a hacer ahora?”, pensd. Quedd pensativo.
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Entonces dijo:
— Usted ya acabg?

— No, todavia no estd terminada, yo no sé que voy a hacer, dijo la Garza.
Entonces dijo él:

— Bueno suegro, entonces vaya lamba y venga a mambear.

Ahf sile sac6 el poquito de coca que tenra €], la que €l trajo de la cabeceru,
el ambil lo trajo de alld mismo; siempre lo tenia en el materil (1) de él.

Le dijo:

— Suegro, lamba y mambee y después teja mi pui. Por usted no acabé de
terminar.

De ahi para acd fué que se inventd que teniamos que tejer pui. De dende
no lo piila el suegro lo regibamos asi no mas, asi como €] hizo.

Entonces ahi si lo tejié. Entonces la Garza quedo6 ahi sentada, pensando.
Le dijo:

— De la punta del estantillo voy a hacer asiento, del lado de la cepavoy a
hacer pilon; la punta de la vara va a ser macana (pilador). La basura de toda la ma-
loca vamos a amontonarla, y vamos a quemar aqui. Donde quemo la basura ese es ¢l
mambeadero. En ese tiempo se hizo el mambeadero. Y la sal iba a ser la ceniza de
todo eso (pui, bejuco, zancona). Entonces a esa ceniza le echd agua; después la secd.
Ya hizo ambil con eso..Después que hizo el ambil ya mando a quemar la ceniza. Ese
dia se hizo el mambeadero. La Garza lo hizo.

Ahi si €l llamo al suegro:
— Esto no mds es lo que estoy haciendo con usted. No es gran cosa. Vamos

a lamber un poquito y vamos a mambear un poquito. Ya lambimos, ya mambeamos,
YO me voy ya.

— Quédese aqui, le dijo el suegro.

Le siguié diciendo:

— No tiene usted por qué necesitar de mi. Yo me voy ya. Quédese aqui,
aqui usted no se moja, ya queda aqui en lo seco, ya tiene casa. Y me voy. Ya no tie-
ne usted necesidad de mi, le dijo al suegro.

Entonces en eso la muchacha ya se puso a lorar. Le dijeron a €l:

— Ella se quiere ir con usted, dijo la mamd de la muchacha.

(1) Pequeno bolso colgante usade por los hombres adultos donde se lleva la coca,
ambil,..
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— Para qué?

Dijo ella:

— Si papd, yo me voy con €.
Entonces el papd le dijo a la Garza:
— Ella se quiere ir con usted.

— Pero para qué se quiere ir conmigo? dijo. Usted esta aqui con su papd v
sumamd. Yo me voy donde mi papd v mi mamd. Queédese aqui. aqur estd bien.

Y siguio:

— Pero acuérdese, verd usted, se puede aburrir al lado mio, usted me pue-
de odiar ripido. Déjeme solo todavia. Y se fué para la cabecera donde la mamd y
el papd.

Antes de él irse dejo un popay (1) en la puerta, metido en la hoja. Le dijo:

— Suegro, a lo que yo llegue va a tronar. Ese dia tiene que quemar esos
trabajitos que tengo yo ahi en mi chagrita. A lo que yo llegue de alld le voy a avi-
sar, como avisandole va a tronar. En esos momentos tiene que quemar mi chagra.
Donde se reparte el camino, ahi hay una hoja de coco (coco spp) clavado: esa esla
mitad de michagra. Ahi tiene que prender, le dijo.

Y después se fué a la cabecera. A lo que él llegd alli comenzo a tronar.

Dijo el suegro:

— Ya va a llover (dijo cuando trond). Cudl serd el trabajo de mi yerno? Con
este popay €l me dijo que lo quemara. Entonces sac6 el popay.

Antes de haberse ido el yerno le habia dicho:

—A lo que usted saque este popay, tiene que cantar con este popay asi:
Mi popay de /popai/ (especie de paja no identificada).

Mi popay de paja /popai/.

Mi popay de paja /popai/.

Mi popay de casa de hormiga.

Mi popay de casa de hormiga.

(1) Especie de madera que quema muy lentamente y se utiliza para alumbrar,
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Mi popay de casa de hormiga.
Mi popay de [toka/ (especie de incienso).
Mi popay de incienso /toka/.
Mi popay de incienso [toka/.

Asi canto el suegro y después se fué con el popay. Se fué mirando. Y en-
tonces él encontrd esa hoja de coco. Dijo él:

— A mi me dijo que esta era la mitad de la chagra, esta es la hoja que él
clavé.

Entonces él dijo:

— Este serd el trabajo de él ( y prendio la hoja).

Entonces ahi mismo se incendi6 duro: Pumb! y se prendio todo y se huyo
de ahi. Pero €l se fué cayendo, cayendo, ya se estaba calentando mucho, casi se
quema. Ya estaba cansado cuando llegd a la orilla. Entonces €l dijo:

— Carajo! aqui casi acaba conmigo este hombre.

Y entonces la Garza de la Cabecera ya se habia dado cuenta.

Dijo él:

— Ya se termind mi trabajo, ya quemd mi trabajo, dijo otra vez. Ya mi tra-
bajo estd hecho.

Ahi si le dijo la Garza a su mami:

— Mami, deme semilla de yuca (Manihot sculeta Grantz).
— 81, hijo, alld donde yo arranco yuca hay semilla.
Camine! para yo darle.

— Bueno.

Y se fué con la mamd. Ese dia le avisé los nombres de la yuca a él, para
que se viniera algin dia otra vez al centro. Le di6 coca que era de ella, y le did
tabaco que también era de ella. Y lo que era del marido de ella, del papd de la
Garza, no le di6 nada.

Le dijo:

— Hijo, esta coca es de nosotros(1) “coca de juansoco™, “coca de [feu/ (7)

(1) Variedades de la coca comun (Erythroxilon coca lam.).
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“coca de caimo (Chryso phyllum caimito)” “coca de cafia (Sacharum officinarum)’;
““coca de /paikora/ (7)”, “coca de yuca dulce (Manihot dulcis-pax)”. Y ella le conté

LI

layuca: “Yuca de juansoco”, “‘yuca de juansoquillos (Couma utilis Mart)”, “yuca de
semilla de marafién (Anacardium occidentale)”, yuca dulce, “yuca de gente”; “con
&l vamos a volvernos gente”, con el que los muchachitos se iban a volver gente.

Eso le dijo. Después le hizo catarijano. Le dijo:
— Esta es la semilla de pifia que es de nosotros: “pifia de canasto”;y esta
es “pifia de paja /popai/”, no mds le dijo ella a él, lo que era propia pifia, y lo empa-

¢6 también para €l.

También ella nombré la yuca: “yuca de sardina /sidapa/ (?)”. Esta es la
“yuca de sardina” dijo ella:

— Yo no sé cual es la chagra suya. En la mitad de esa chagra lo tiene que
soltar; me falta darle semilla de tabaco (1). Este es “tabaco de gente”, “tabacos de
alentados”, “tabaco de buena salud”. La semilla de eso tiene que llevar, dijo ella.
Ambil de este pueden lamber las mujeres, los muchachitos, todos, es bueno.

— No es malo, continud ella. Cudl serd la chagra sﬁya‘? En la mitad de esa
tiene que regar, dijo.

Asi le dijo y lo trajo. Llegd de medianoche a la mitad de la chagra de él.
Ahi s lo regd por toda la chagra. Asi, como uno siembra tabaco. Después a lo que
amanecio entré él. Le dijeron:

— Hijo, ya vino?

- Si.

— Dénde le llovi6 a usted anoche?, le preguntaron.

— No, yo ahoritica sali de donde mi mamd, dijo.

Entonces ella dijo:

— Entonces, coma!

— No, yo no voy a comer todavia. Yo voy a comer mds tarde. Estoy muy
acalorado.

El no comié durante dos afios. Entonces ahi mismo amanecié. Cuando
amaneci6 dijo:

— Suegro, vaya y mire si retofiaron las frutas de mi chagra. Llévese ese ca-
nasto. Su hija lleva un canasto pequefio para que traiga yuca dulce. Mi suegra lleva
otra para la pifia; mi cufiado lleva canasto para el tabaco.

(1) Variedades del tabaco (Nicotiana tabacum).
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Todo esto le dijo él.

Y llegaron alld y vieron caimos maduros todos; pifias todas maduras; y el
tabaco ya jecho; y la yuca también; y todas las frutas, todas.

P

“Cuando se sembré ésto!” Entonces ellos cogieron y se vinieron. Llegaron

ellos y €l les pregunto:
— Qué hubo, hay algo?

— Hay mucha, mucha fruta, dijeron ellos. Eso nunca se va a acabar, asi
dijeron:

— Bueno, bien.
Entonces les dijo:

— Venga mambee, mambee ésto, después lamba, después tueste la coca (le
sacG la coca y el ambil que tensa en el materil).

— Esta coca que mambeamos la tiene que devolver usted en este taleguito
y lo tiene que dejar aqui, dijo.

En ese tiempo se hizo la coca en talego para la Garza; para ellos vivir bien
le hacian eso. Entonces él mambed. Cuando termind de trabajar la coca.

Y de ahi sf les dijo la Garza: suegro y cufiado, vengan y mambeen.
Después repartio el ambil. Le dijo:

— Suegra, venga y lamba.

Les di6 a ellos y no les di6 més. Entonces después de eso dijo la Garza:
— Me voy a bafiar (Decia eso porque queria comer).

Termind todos los trabajos de él. Ahi se fué a bafiar. Después que sc fué a
banar dejaron la coca en el mambeadero.

Ella sabia que él tenia hambre;y ahi la que iba a ser la mujer de di6 de co-
mer. Le dijo:

— Venga coma...

No le contestd.
Después dijo la suegra:
— Que venga coma!!
Dijo:
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— Bueno.

Entonces se sentd a comer ahi detrds y mojo el casabe solamente una vez,
El no le contestaba a la mujer sino a la suegra, porque €l sabia que ese aji no era
de la mujer sino de la suegra.

El se sentd cerca del aji, mojo el casabe, fué comiendo, comiendo y lo que
sobré lo botd. Ah{ si dijo: “ya”.

Después se sentd en el mambeadero; en eso ya venia la mamd cerca y
mientras que €] estaba ahi ya se asomo ella.

Entonces dijo:

— Mamd, ya vino?

— 81 hijo, ya me vine.

— Entonces por acd (y la llevo al fondo de la maloca).

Entonces ella, la Garza, bajé el canasto de ella y trajo un poquito de almi-
dén envuelto. Y asi trajo masa de canangucho (Mauritia minor Burret) y también
un poquito de coca y también trajo un poquito de ambil. Y entonces la coca y el

ambil los cogid la que iba a ser la mujer de la Garza, y los vino a dejar en el mam-
beadero. Calladita, sin hablar con €l. Después se regres6 otra vez para alld.

Entonces la mamd de la Garza le mand6 a calentar agua para hacer cagua-

na(1).
— Hija, asf se hace la caguana (le estaba ensefiando).

Aqui no sabian hacer caguana; en cambio alld si sabfan y por eso le vino a
ensefar.

Le dijo:

— El agua se calienta primero; después que se hierve se recoge el almidén,
se revuelve ; después se le echa el agua que estd hirviendo.

Asi le explicaba a ella. Asi lo tiene que hacer.

Asi aprendié ella. Después rall6 la yuca que trajo ella. Una no mds. Enton-
ces ella la ralld y la exprimié con la mano. Después hizo manicuera. Sac6 un poqui-
to de esto y de caguana también sacé un poquito y después la vino a dejar la cagua-
na y la manicuera (2).

(1) Bebida bastante espesa preparada en base al almidén de la yuca brava,

(2) Bebida de carécter ritual, de sabor dulce, preparada en base 2 una variedad de yu-
ca brava llamada /paepa/.
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Después se regreso otra vez donde la suegra. Le pregunté la suegra:
— Hija, qué va a tomar usted?

Ella dijo entonces:

— Yo voy a tomar caguana, dijo.

— Bueno, dijo la suegra.

La garza oyé lo que dijo ella. Pensd: “Yo también voy a tomar caguana
primero”.

Después de la caguana, ella tomd la manicuera. Ella —la suegra— le hizo
eso para que el primer hijo le saliera hombre.

Si ella decia que queria tomar primero manicuera, entonces tendria una
hija primero.

Por eso ella dijo que querfa tomar caguana; por €so tuvo primero un nifo.

El Hacha de Piedra.

Narrador: [Jinfiefekn/.

— Yo crei que no habra gente ahi. Por eso yo hice una casa ahi; y él como
una persona dentro a la casa mia, sofié yo.

— Hable conmigo, deme de mambear, deme de lamber, asi me dijo €1. De-
me de mambear, deme de lamber (ambil).

Le dije:

— Ahf, aqur estd, lamba.

— Yo no voy a entrar. Deme de lamber aqui afuera. Deme de mambear
aqui fuera mismo; asi me dijo él. Y el es alto, alto... Y €l es el que tiene casa ahi;él
es muy alto.

— Cémo se llama usted?, como se llama usted?, cémo se [lama usted?.

— Usted no me conoce? Estoy nombrado en todas partes. Cémo no va a sa-
ber mi nombre, dijo. Yo soy /pee/ “El Hacha”, de donde sacaban los instrumentos

de trabajo. Soy yo, estoy aqui con mis herramientas. As{ me dijo él.

— Ah! bueno, pero yo no le conozco, dije yo. Yo no soy de ese tiempo pa-
ra yo conocerlo a usted. Yo dije: Ah!' de esto es que contaban hace tiempo, yo dije.
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A €l fue en que en tiempo de los viejos, los /janaka/ “Gente de antiguo”,
unc que no hab{a hecho uso de mujeres oy6... Elque no habfa hecho uso de una mu-
jer fué a buscar panguana, entonces estaba escuchando, entonces él oyé un sonido
que sonaba [tun! tun! tea!/; quedd como asustado de lo que €l oy6. Entre é se
puso a pensar: “que serd lo que suena?”, “aqui serd que hay /buie/?”. Entonces
dijo él:

— Qué serd que soné debajo mio?

Sonaba duro /pun! pua! pun!/;y alrato otra vez soné /pun!/. Dizque as{ ha-
bra contado el /jonnke/ (que no habia hecho uso de las mujeres); dizque fueron los
/jonaka/ los vivientes de ahi.

Desde antes del diluvio... entonces se fueron dos personas con él; pero esas
dos que hacian uso de mujer se pusieron a oir donde sonaba, pero no sonaba ni es-
cuchaban nada; y escuchaban y nada. Entonces ellos dijeron: “que era pura mentira
del otro™.

Y el se fué solo se fué otra vez. Entonces otra vez soné: [tus! tun! tun!/.
“Esto va a ser un trabajo, decia €], esto va a ser un irabajo, esto va a ser un tra-
bajo”.

— Ya sond otra vez, les dijo. Ustedes que me altercaban y ya sond otra vez,

Entonces dijeron:

— Bueno, vamos a saber.

Entonces los brujos se reunieron. Entonces dijeron ellos: “Qué serd es
eso?” y se pusieron a pensar. “Y entonces que serd?”, pensaban ellos. Y en eso les
hablé a ellos el duefio de ahi:

— Si a ustedes les gusta con lo que yo trabajo, demen de comer cocinado;
después voy a lamber; después voy a mambear, me dan de tomar caguana; si me dan

de todo eso lo sacan.

Entonces por eso hicieron todo eso. Entonces cocinaron panguana, prepa-
raron caguana, coca, ambil y los dejaron ahi donde se oia. Entonces dijeron:

— Aqui estd usted, el duefio de este punto: usted el llamado hacha, que
nos hablé. Y coma usted esto y después nos da su instrumento de trabajo porque
estamos pobres de trabajo, asi le dijeron.

Entonces los brujos olieron y tomaron yajé (Banisteria Caapi) y se embo-
rracharon. Ahi si le dijeron a ellos (los brujos a la gente):

— Por aqui derecho estd, pero estd muy hondo. Entre una luna no lo po-
drdn alcanzar ustedes, y pasando otra luna apenas alcanzan a llegar.

Ya los que hacfan uso de mujer no podian escarbar: si escarbaban entonces
se desbarrancaba. Entonces ahi si escogieron los que no hacfan uso de mujer toda-
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via; esos si escarbaron. Cuando ya estaba hondo entonces colgaron ¢l “bejuco bu-
rro” (bejuco no identificado); y entonces lo atravesaron con palos como una esca-
lera.

Escarbaron ellos, escarbaron, y ya habra pasado una luna cuando ya estaba
hondo. Y después comenzd otra luna. Y entonces les dijeron: “ya estdn cerquita”.
Y hasta que llegaron alla.

Entonces por esa quebradita habia un poco. Eso es verde cuando estd nue-
vo. Entonces echaban en un canasto y lo traran desde abajo y lo regaban; sacaban y
lo regaban, sacaban y regaban, sacaban y lo regaban, entonces acabaron con lo que
habra en ese lado, en el otro lado y en el otro lado.

Explicacion:
Dizque la quebrada sale del rio jakafinace/: dizque en eso es que estd: diz-
que ahi era que escarbaban.

‘Entonces lo sacaban para ellos mismos. Ahi venian a buscar de todas par-
tes, de eso de lo que escarbaron.

Entonces decian: “Pero cémo vamos a hacer?, como vamos a trabajar con
ésto?”. Entonces uno de ellos decra:

Asi vamos a hacer, les decra a ellos.
Entonces cogié un palo donde lo iban a colocar. Entonces ellos lo escarba-
ron con diente de borugo (Agouti Paca); lo ensayaban, lo ensayaban;a lo que que-

daba colocado lo amarraban. Y con una piola untada de breo entonces lo amarra-
ban, pero un monton...
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